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A HERMENEUTICA SIMBOLICA E O FENOMENO RELIGIOSO
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RESUMO: Este artigo tem por objetivo desenvolver uma analise sobre o contributo da
hermenéutica simbdlica proveniente do Circulo de Eranos para a analise compreensiva do
fendmeno religioso. O Circulo de Eranos atingiu trés fases significativas: a mitologia
comparada, a antropologia cultural e a hermenéutica simbdlica. O Circulo de Eranos surgiu
num momento em que as ciéncias naturais (explicativas) davam lugar para as ciéncias do
espirito (compreensiva). Adotamos como instrumento metodoldgico a pesquisa descritiva e a
abordagem qualitativa, por priorizar uma realidade que ndo pode ser quantificada. Como
resultado parcial de nossa andlise foi selecionado a hermenéutica simbolica de Eranos e suas
duas classes, a redutora e a instauradora com fins de validar sua eficacia na analise
compreensiva do imaginario religioso.
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SYMBOLIC HERMENEUTICS AND THE RELIGIOUS PHENOMENON

ABSTRACT: This article aims to develop an analysis about the contribution of symbolic
hermeneutics from the Eranos Circle to the comprehensive analysis of religious phenomenon.
The Eranos Circle reached three significant phases: the comparative mythology, the cultural
anthropology and the symbolic hermeneutic. The Eranos Circle came at a moment when the
natural sciences (explanatory) gave place to the science of the spirit (comprehensive). We
adopted as a methodological instrument the descriptive search and the qualitative approach,
by prioritizing a reality which cannot be quantified. As a partial result of our analysis were
selected Eranos symbolic hermeneutics and its two classes, the reducer and the initiator with
the purpose of validating its efficacy in the comprehensive analysis of the religious imaginary.
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1 PRIMEIRAS CONSIDERACOES

Aproximamo-nos do nosso objeto de pesquisa a partir de um enfoque historico e
etimoldgico, sobre o que venha ser de fato hermenéutica nas plataformas das ciéncias e a
hermenéutica simbdlica de Eranos. Apo6s a definicdo histdrico-classica de hermenéutica,
partiremos ao método da fenomenologia como uma das formas do pensamento que se
instituiu em Eranos; para enfim chegar a hermenéutica simbdlica de Durand e a sua defini¢éo
de hermenéuticas instauradoras e redutoras e seu contributo na compreensdo do fenébmeno do
imaginario religioso.

Dizia Voltair: “Se quiser conversar comigo, defina seus termos” (apud DURANT,
1996, p. 77). Seguir o sabio apelo do filésofo € um bom motivo para iniciarmos pela origem
etimoldgica da palavra hermenéutica. Segundo Champlin (2001, p. 95), “[...] hermenéutica
deriva-se do nome de Hermes, que era tido como o mensageiro divino e intérprete dos deuses,

e que também era o deus da eloquéncia, que 0s romanos chamavam MercUrio”.

E possivel identificarmos na Biblia Sagrada um registro sobre um momento em que
clarifica perfeitamente esta definicdo da origem mitica da palavra hermenéutica. Na primeira
viagem missionaria do apostolo Paulo & Asia menor, na cidade de Listra, ap6s uma exposicio
do evangelho e a realizacdo de um prodigio numinoso, ele é confundido com Hermes
(Mercurio) e seu companheiro Barnabé com Zeus (Jupiter):

Em Listra havia um homem paralitico dos pés, aleijado desde o nascimento,
gue vivia ali sentado e nunca tinha andado. Ele ouvira Paulo falar. Quando
Paulo olhou diretamente para ele e viu que o homem tinha fé para ser
curado, disse em alta voz: "Levante-se! Fique de pé! " Com isso, 0 homem
deu um salto e comegou a andar. Ao ver o que Paulo fizera, a multiddo
comegou a gritar em lingua licadnica: "Os deuses desceram até nos em
forma humana! "A Barnabé chamavam Zeus e a Paulo Hermes, porque era
ele quem trazia a palavra. (ATOS 14:8-12, NVI, grifo nosso).

Principiamos com o sentido etimoldgico do termo, exemplificado na literatura biblica
do reconhecimento do mito de Hermes, mas para uma compreensdo mais extensa, se faz jus
uma abordagem do termo em sentido lato. Hermenéutica nas palavras de Gadamer (1999, p.

273) é “A doutrina da arte da compreensdo e da interpretacdo”. Amplificando o termo dentro
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da sua origem, hermenéutica é uma palavra que tem sua origem, segundo Redyson (2011, p.

67),

[...] do verbo grego hermeneuein (‘gpunvevtv) que tem a significacdo de
interpretar, esclarecer, anunciar e até mesmo traduzir. [...] E uma arte ou
ciéncia que pode ser uma interpretacao literal ou investigacdo dos sentidos e
expressdes empregadas por meio de uma andlise das significagBes
linguisticas e pode ser a interpretacdo doutrinal, na qual o importante ndo é a
expressao verbal, mas o0 pensamento.

Para uma compreensdo mais relevante da hermenéutica partimos das suas raizes

historicas, sua evolucdo e vertentes das mais distintas ciéncias. Nos anais da historia se

arquivam as probabilidades de condi¢des determinantes, que favorecem a compreensibilidade

do fendmeno que se evidencia no presente. Contudo para se chegar a uma hermenéutica

simbdlica sera preciso acompanhar o trajeto histérico que esta ciéncia tem percorrido. De

acordo com Braida (REIS & ROCHA, 2000, p. 25),

[...] a histéria da formacdo Hermenéutica, enquanto arte e técnica de
interpretacdo correta de textos comega com o esfor¢co dos gregos para
preservar e compreender seus poetas e desenvolve-se na tradi¢do judaico-
crista de exegese das Sagradas Escrituras. A partir do Renascimento, fixam-
se trés tipos béasicos de técnica de interpretagdo: Hermenéutica teologica
(sacra), Filoséfico-filoldgica (profana) e juridica (juris).

A historia, e os trés tipos basicos da hermenéutica, em certa medida alargam 0s

horizontes do universo da interpretacdo. Como também proporciona uma condicdo melhor

para contemplar a hermenéutica do Circulo de Eranos, que emerge como elemento fundante

de uma hermenéutica significativamente simbdlica. Esta que em certa medida muito contribui

para leitura do sagrado. Como interpreta Eliade (1992, p. 10,11),

Por meio de uma hermenéutica competente, a historia das religides deixa de
ser um museu de fosseis, ruinas e mirabilia obsoletos e torna-se aquilo que
deveria ter sido desde o principio para qualquer investigador: uma série de
“mensagens” a espera de ser decifradas e compreendidas.

Na busca pela compreensdo do fendbmeno religioso, muitas propostas hermenéuticas

tém sido tecidas para tentar clarificar a imanéncia do transcendente. Eliade (1992, p. 79)

entende que “[...] Para a histéria das religides, tal como para toda e qualquer outra disciplina,

a estrada que conduz a sintese passa pela hermenéutica”.
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A hermenéutica como ciéncia ou arte da interpretacdo se constitui no instrumento
essencial que abre as portas do universo do incompreensivel, e proporciona as condicdes de
leitura e dissecacdo dos fendbmenos manifestos. Logo, ela é capaz de conduzir o hermeneuta a
uma compreensdo de si (ipseidade), através do outro (alteridade), como propde Ricoeur:

Aquilo que de que finalmente me aproprio é uma proposicao de mundo. Esta
proposi¢do ndo se encontra atrds do texto, como uma espécie de intencao
oculta, mas diante dele, como aquilo que a obra desvenda, descobre, revela.
Por conseguinte, compreender-se diante do texto. N&o se trata de impor ao
texto sua propria capacidade finita de compreender, mas expor-se ao texto e
receber dele um si mais amplo, que seria a proposicdo de existéncia

respondendo, de maneira mais apropriada possivel, a proposicdo de mundo
(apud ALMEIDA, 2011, p. 25).

A hermenéutica reconhecidamente como instrumento da ciéncia filosofica tem seu
impulso em Friedrich D. E. Schleiermacher (1768-1834), fildsofo, tedlogo e historiador das
religides. Lembramos que Schleiermacher foi professor da universidade de Halle, traduziu
Platdo para o alemdo, e “[...] defendeu a religido contra o racionalismo do iluminismo,
afirmando que a esséncia da religido reside no sentimento de absoluta dependéncia e que o
conceito de Deus se infere desse sentimento” (HINNELS, 1995, p. 244). Foi Schleiermacher
que fundou o Circulo dos Romanticos juntamente com Friedrich Schlegel em 1797, com a
finalidade de uma interpretacdo religiosa mais assidua (REDYSON, 2011). O circulo dos
romanticos “[...] rebelava-se contra os conceitos racionalistas do iluminismo e ressaltava o

papel do mistério, da imaginacao e do sentimento” (BROWN, 1989, p. 78).

Entretanto a odisséia da hermenéutica tem sua origem embrionaria em um mito que
deu origem a interpretacdo e compreensdo entre poetas e fildsofos gregos; circulou entre os
tedlogos na Italia e Alemanha, sendo reconhecida como ciéncia na Alemanha, no entanto, foi
em Ascona, na Suica, que ela obteve sua definicdo simbdlica.

2 O CIRCULO DE ERANOS E AS BASES DA HERMENEUTICA SIMBOLICA

Para adentramos no Circulo de Eranos e entendermos onde se fundamentam as bases
da hermenéutica simbdlica, e seu contributo para analise do fendmeno religioso, procuramos
descrever, mesmo que de forma sucinta sobre o espirito da sua época no panorama mundial.
Apesar de Eranos surgir em um momento controverso, pois 0 mundo ainda estava se
reabilitando das crises da primeira guerra, € ndo muito tempo entraria na segunda guerra

mundial, mesmo assim, o Circulo de Eranos conseguiu se suster e unir o oriente e o ocidente.
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N&o obstante as crises, Eranos prosseguiu ininterruptamente com 0S Seus encontros e

publicacBes sobre as tematicas do fendémeno religioso.

Abordaremos também sobre o contributo do método fenomenoldgico que fertilizou o
pensamento de Eranos, no arquitetar da hermenéutica simbdlica, como a inclusdo e

relevancia de Gilbert Durand ao préprio Circulo de Eranos.

Lembramos que, no ano de 1933, o mundo foi marcado por grandes acontecimentos
em diversas areas. No caso do Brasil, se constituiu de um ano de transicdo politica. A nova
revolucdo de 1932 conseguiu estabelecer em 1933 as bases da nova constituinte, que se
consolidou no ano seguinte. Esta nova constitui¢do deu inicio a era getulista. Na América do
Norte, em 1933 aconteceu o surgimento do New Deal (Nova Distribuicdo), politica aplicada
pelo presidente dos Estados Unidos, Franklin Delano Rosevelt, que tinha como objetivo
minimizar os efeitos da Grande Depressdo. No Japdo, o ano de 1933 foi marcado pela alegria
na familia imperial, pelo nascimento do futuro imperador Akihito e na Alemanha, o ano de
1933 se destacou pelo surgimento da Gestapo e a ascensao de Hitler que marcaria a histéria
para sempre com um estigma inimaginavel a raga humana (ENCARTA, 2001).

O filésofo Gadamer, lembra como este ano interferiu desastrosamente no rumo das
pesquisas das ciéncias humanas, em especial na Alemanha.
Quando o ano de 1933, com suas consequéncias devastadoras, alcangou a
situacdo estado da pesquisa nas ciéncias humanas, o seu efeito atingiu uma
dimensdo muito mais profunda do que no caso das ciéncias naturais. Em
verdade, mesmo nas ciéncias naturais, pesquisadores judeus extremamente
qualificados precisaram abandonar a Alemanha. [...] Assim como a geracdo
mais jovem que veio logo em seguida, quem permaneceu na Alemanha
precisou se haver de maneira cuidadosa com seus propdésitos de trabalho, se

€ que queria evitar um ajuste total ao sistema e, com isso, um
comprometimento cientifico (GADAMER, 2009, p. 197, 198).

Foi justamente neste cenario de contrassensos universais de 1933, que em Ascona,
cidade da Suica, na terra dos Alpes mais elevados da Europa onde nasceu o Circulo de
Eranos. Neste tempo, a fenomenologia que ganhou sua maior expresséo com Edmund
Husserl (1859-1938) ja se fundamentava como método, e se afirmava como base
metodoldgica de pesquisa e construgdo do saber de muitos pesquisadores do Circulo de
Eranos. Foi entdo atraves do método fenomenoldgico que muitos deram sua contribuicdo

para formag&o da hermenéutica simbolica.
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Contudo o método fenomenoldgico de Husserl se expandiu com tamanha forca, que o
movimento fenomenoldgico seguia com uma nova palavra que Ihe ordenava regressar “as
coisas mesmas”, como afirma Filoramo & Prandi (2010, p. 29,30):

[...] A nova palavra de ordem do movimento fenomenoldgico (“voltemos as
coisas”) — com seu esforco antimetafisico e realista de investigar as
realidades que nos circundam, captando, gracas a suspensdo do juizo
(epoché) e a capacidade intuitiva do pesquisador, a sua esséncia (visdo
eidética) — dava substancia e coeréncia filosofica as difusas exigéncias de
voltar a estudar a riqueza e a variedade da experiéncia humana segundo

métodos ndo redutivos, mais aptos a restabelecerem a sua viva complexidade
e variedade.

Foi neste mesmo ano (1933), que o pensador holandés Gerardus van der Leeuw,
influenciado pelo filésofo alemao W. Dilthey (1833-1911) escreveu sua Phanomenologie der
Religion que passou a ser considerada “o manifesto da Fenomenologia da Religido
compreensiva”, segundo Filoramo & Prandi (2010). Nesse sentido, compreendemos que 0
Circulo de Eranos surgiu em um momento de grande revolugdo no universo de estudos do
fendmeno religioso, onde van der Leeuw se torna uma figura ndo pouco significante entre os

pesquisadores de Eranos.

Eliade (1990), considerado um dos grandes expoentes de Eranos, ndo obstante
percebeu algumas lacunas na abordagem fenomenoldgica de van der Leeuw, mas ndo pbde
negar-lhe o contributo precursor para a hermenéutica, esta mola propulsora que impulsiona
para uma compreensdo significativa do fendmeno religioso,

Com efeito, van der Leeuw nunca se langou numa morfologia religiosa ou
numa fenomenologia genética da religido. Mas, repetimo-lo, estas lacunas
ndo diminuem a importancia da sua obra. Ainda que o seu génio versatil ndo

Ilhe tenha permitido completar e sistematizar uma nova hermenéutica
religiosa, foi um pioneiro entusiéstico (ELIADE, 1990, p. 52).

Neste interim do ano de 1933, sob a orientacdo do tedlogo Rudolf Otto, pai do
Sagrado (Das Heilig), que Olga Frébe-Kapteyn (1881-1962) criou o Circulo de Eranos em
Ascona, Suiga. O nome “eranos” que fora proposto pelo préprio Otto, tem sua origem na
palavra grega eranoskreis que significa “banquete espiritual,” “comida em comum”, ou
“piquenique”. Olga havia iniciado alguns encontros de estudo em sua propria casa, mas que
terminou tomando proporcdes gigantescas e originou o Circulo de Eranos, uma instituicao

cientifica que moldou o pensamento dos seculos XX e XXI. Este Circulo surgiu com o
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objetivo de criar um “espago livre para o espirito”, um “lugar de encontro entre o leste e o

oeste” (TEIXEIRA & ARAUJO, 2011, p. 37).

Redyson (2011, p.29), nos lembra do lema adotado pelo Circulo: o Eadem Mutata
Resurgo,

[...] Eranos era um grande encontro de intelectuais e pesquisadores que se

reuniam na casa da vilva Olga em Ascona, Suica, proximo ao lago

Maggiore, adotaram o lema Eadem Mutata Resurgo (Embora mudado,
ressurgirei 0 mesmo).

No entanto, podemos afirmar que o principal expoente da psicanalise analitica, o suico
Carl-Gustav Jung (1875-1961), era o mentor do Circulo de Eranos. No periodo de 1933 a
1988 os encontros de Eranos aconteceram anualmente, no més de agosto, cada um versando
sobre uma temética escolhida previamente. Era um ambiente totalmente pludisciplinar, onde
a diversidade cientifica buscava uma compreensdo unitaria do fenbmeno religioso. As
producdes cientificas apresentadas em Eranos eram publicadas em anais trilingues: aleméo,
francés e inglés. As publicagbes ao todo sé&o 57 volumes, e atualmente tem sido traduzida
para italiano, japonés e espanhol (ORTIZ-OSES, 2004, p.9).

Foram varios participantes do Circulo, destacamos entre seus ilustres participantes o
pensador francés Gilbert Durand, que afirma ter sido introduzido por seu mestre e amigo, 0
islamologo Henry Corbin no ano de 1964. Como nos faz saber quem mais Ihe influenciou do
Circulo de Eranos: O proprio Henry Corbim (1903-1978), de quem herdou a hermenéutica
comparada; Mircea Eliade (1907-1986) e a sua historia das religiGes e de Henri-Charles
Puech (1902-1986); a zoologia de Adolf Portmann (1897-1982), e Kardly Kerényi (1897-
1973), com a filologia (TEIXEIRA & ARAUJO, 2011).

Durand segue os estudos sobre o imaginario sob a influéncia de alguns pensadores que
deram suporte a sua teoria tais como C. G. Jung e a psicandlise profunda, G. Bachelard e a
poesia, W. Betcherev e a relexologia, M. Eliade e a historia das religides, H. Corbim e seu
orientalismo, R. Bastide e sua sociologia do imaginario, S. Lupasco e a antropologia
(TEIXEIRA & ARAUJO, 2011, p. 26-32), entre muitos outros. S0 das mais variadas
ciéncias que Gilbert Durand, apés ter desenvolvido sua teoria das Estruturas Antropolégicas
do Imaginario vem propor, a partir de, e em Eranos, uma hermenéutica simbdlica

instauradora.
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Entretanto, o circulo de Eranos ficou desconhecido para Durand, durante um periodo
de uma década e meia, até que seu grande mestre, o epistemologo, poeta e filosofo francés
Gaston Bachelard, Ihe falou do tal circulo.

Quando eu ouvi pela primeira vez de Eranos, foi em 1947, pelo meu bom
mestre Gaston Bachelard. Eu imaginava, na altura, que se tratava de um
circulo muito fechado de eruditos, - germanistas de preferéncia! — colocado

sob a evocacdo de um deus pouco conhecido, simultaneamente helénico e
vagamente pérsico (apud TEIXEIRA & ARAUJO, 2011).

Depois de participar do Circulo de Eranos, e constatar que a mina na qual fora
introduzido no ano de 1964 ndo se tratava de um simples buraco escuro e indspito as pepitas
preciosas, mas um ambiente totalmente promissor para o enriquecimento intelectual, lugar
onde garimpou e colheu muitas pedras valiosissimas para arquitetar sua hermenéutica
simbdlica, Durand passou a considerar o Circulo de Eranos como a sua ‘universidade de
verao’.

Durante 25 anos, o Circulo Ticiano foi continuamente a minha
‘Universidade de Verdo’. Eu desejo aos meus adversarios uma tal
reciclagem! Além da confirmacdo que provinha dos estudos clinicos de Jung
e dos praticos junguianos, como 0 meu amigo James Hilman, eram também
biologistas ‘etologista’ e fisicos que ainda iam dar os fundamentos
empiricos, mas sobretudo mais tedricos, a minha opcao ‘filosofica’
primeira.[...] O Circulo de Eranos — ‘e era uma vez’ mais, dizia eu! —

colocou-me em contato direto com uma tradicao da fisica (apud TEIXEIRA
& ARAUJO, 2011, p. 38).

Foi na ‘universidade de verdo’ que a hermenéutica simbdlica se desenvolveu e se
afirmou como instauradora. A hermenéutica de Eranos como um todo tem suas bases
metodoldgicas em varios pensadores, como Jung, Bachelard, Eliade, Cassirer, Corbim,

Campbell entre outros.
3 CONSIDERACOES SOBRE A HERMENEUTICA SIMBOLICA

A partir da compreensdo de Gilbert Durand estaremos construindo o conceito de signo
e simbolo, significante e significado, ou seja, o vocabulario do simbolo com o objetivo de
esclarecer sobre a imaginacdo simbolica e em seguida compreender a relevancia da
hermenéutica simbolica. Entretanto, para definir a hermenéutica simbodlica de cunho
instauradora, torna-se necessario primeiro tracar uma definicdo sobre a hermenéutica
redutora. Este percurso metodologico foi construido por Durand quando precisou diferenciar

0 signo e o simbolo, o significante e o significado.
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Ap0s a defesa de sua tese Les Strutures Anthropologiques de L'imaginaire (As estruturas
antropolodgicas do imaginario) em Sorbonne, Paris no ano de 1960, que se constitui na “Teoria
Geral do Imaginario”. Durand foi introduzido em Eranos no ano de 1964, por seu mestre
Corbim. O que justifica muito bem o surgimento de sua obra “L’imagination Symbolique” (A
imaginacdo simbdlica), na qual defende uma hermenéutica simbdlica instauradora, tendo em

vista a leitura das imagens e simbolos dos fenémenos do imaginario.

O filésofo romeno Mircea Eliade nos informa que a hermenéutica simbdlica de
Durand, como via metodoldgica, foi desenvolvida e apresentada em Eranos, durante um
grande numero de conferéncias (ELIADE, 1991, p. 7):

[...] o Filésofo Gilbert Durand, discipulo de Gaston Bachelard, depois de ter
publicado a sua tese de doutoramento «LES STRUTURES
ANTHROPOLOGIQUES DE L'IMAGINAIRE» (1960), desenvolveu e afinou
a sua via metodoldgica em «L'IMAGINATION SYMBOLIQUE» (1964),
(num grande) namero de conferéncias lidas no ERANOS de Ascona (desde

1964) e em «FIGURES MYTHIQUES ET V ISAGES DE L'OEUVRE»
(1978).

Na introdug¢do de “A imagina¢do Simbolica”, Durand procura definir o vocabulario do
simbolismo. Entendemos que ao principiar pela definicdo e conceituagdo torna-se
perspicazmente necessario quando se quer apresentar algo de cunho instaurativo.
Principalmente quando se trata de termos que circulam com significados e conceitos
autbnomos dentro das ciéncias. Em primeira instancia o conceito de signo, significante e
significado precisa ser esclarecido para se entender como se inicia a imaginacdo simbdlica.
Ele parte do principio que,

[...] a consciéncia dispde de duas maneiras para representar o mundo. Uma
direta, na qual a propria coisa parece estar presente no espirito, como na
percepcao ou na simples sensagdo. A outra indireta quando, por esta ou por

aquela razdo, a coisa ndo pode apresentar-se “em carne e 0ss0” a
sensibilidade [...] (DURAND, 1993, p. 7).

Durand chega a conclusdo da imperfeicdo deste conceito bilateral de
representabilidade do cosmo através da consciéncia, e procura esclarecer com mais precisdo,
para poder definir a relagdo do signo com o simbolo e suas distin¢des.

Na verdade, a diferenca entre pensamento direto e pensamento indireto ndo é
tdo definitiva como acabamos de expor, [...] Seria melhor escrever que a

consciéncia dispde de diferentes graus de imagens — consoante esta Ultima é
uma copia fiel da sensag¢do ou apenas assinala a coisa — cujos dois extremos
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seriam constituidos pela adequacdo total, a presenca perceptiva, ou pela
inadequacdo mais extrema, isto €, um signo eternamente vilvo de
significado, e veriamos que este signo longinquo ndo é mais do que o
simbolo (DURAND, 1993, p. 8).

No intuito de definir os signos, Durand prop&e que, pelo menos em teoria, se distingue
dois tipos de signos: Os signos arbitrarios e os signos alegoricos. Os arbitrarios se definem
como puramente indicativos, remetem para uma realidade significada, se ndo presente pelo
menos sempre apresentavel. Os alegdricos por sua vez remetem a uma realidade significada
dificilmente apresentavel (DURAND, 1993, p. 9).

A partir destes conceitos de signos que Durand acredita que se pode chegar de fato a
“imaginacdo simbolica”. Como assegura: [...] quando o significado ndo é de modo algum
apresentavel e o signo sé pode referir-se a um sentido e ndo a uma coisa sensivel (DURAND,
1993, p. 10). O signo para Durand limita-se a representacdo de algo concreto, conhecivel e
palpdvel, nunca ao desconhecido ou misterioso, e é sempre de sentido univoco. A
hermenéutica simbdlica surge como uma questdo sine qua non; para compreender uma

imaginacdo simbdlica, nada, mas impositivo que uma hermenéutica simbdlica.

Entretanto a proposta Durandiana que prioriza a imaginacao simbdlica para construcéo
de uma hermenéutica simbdlica significativa tem como imperativo o reconhecimento da
imagem, e a funcdo da imaginacdo. E, como ndo poderia ser diferente, ele acusa a grande
falha na construcdo do pensamento ocidental tanto na filosofia como na psicologia que
reduziu o imaginario, a imaginacdo e a imagem ao nada. “O pensamento ocidental e
especialmente a filosofia francesa tem por constante tradicdo desvalorizar ontologicamente a

imagem e psicologicamente a funcdo da imaginacdo [...]” (DURAND, 2002, p.21).

Durand ndo se esquiva de criticar a formacdo do pensamento ocidental, a partir de
Sdcrates, Aristoteles na Grécia até Descartes, Comte e Sartre na Franca, que influenciaram o
ocidente com seus racionalismos, positivismos, como o empirismo do escocés David Hume.
Pois para Durand, os conceitos de simbolo, imaginacao e imaginario foram reduzidos ao nada,

nesta plataforma de saber amplamente reducionista (DURAND, 1998, p. 9-13).

i i a0 iréni i , que “analisar intelectualmente um
Citando a afirmacéo ir6nica de Pierre Emmanuel, que “anal telectualment

simbolo, ¢ descascar uma cebola para encontrar a cebola” (apud DURAND, 1993, p. 37),
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Assim Durand procura ndo deixar davidas sobre as funcdes filosoficas do simbolo e por fim

determinar a funcdo da imaginacdo simbolica.

Contudo definir o que é simbolo é algo prioritario para compreensdo de uma
hermenéutica simbolica substancial. “O simbolo €, pois, uma representacdo que faz aparecer
um sentido secreto, ¢ a epifania de um mistério” nos afirma (DURAND, 1993). A propria
etimologia da palavra simbolo remete a este aspecto transcendido e misterioso do mesmo:
“Simbolo de origem grega (sumbolon) como em hebraico (mashal) ou em aleméo (Sinnbild),
é um termo que implica sempre a unido de duas metades: signo e significado” (R. ALLEAU,
apud DURAND, 1993).

Portanto o simbolo é como uma espécie de mascara que faz aparecer um rosto
misterioso, que na realidade ndo € o rosto misterioso, mas a manifestacdo dele, do que esta
por tras da mascara, ou seja, a epifania deste rosto. O rosto misterioso € significado pelo

simbolo, que nada mais € que o significante de um signo simbdlico.

Retomando a prépria palavra “simbolo” na sua origem grega “sumballo” , o prefixo
“sun” (unir) e o verbo “ballo” (jogar, lancar), ou seja, jogar para perto, lancar para junto,
enfim unir, tornar um, é uma palavra composta que tem por definicdo conceitual a unidade de
dois elementos, logo o simbolo é a méascara visivel do rosto invisivel. O transcendente se une
ao imanente e se faz visivel simbolicamente. O invisivel se torna visivel por meio do simbolo,

embora o simbolo ndo seja o invisivel, nem o invisivel o simbolo.

No dizer de Wittgenstein [...] o simbolo procura tornar acessivel o inacessivel, dar
palavras ao siléncio do inefavel, dar hospedagem a transcendéncia (apud MARDONES, 2006,
p. 15). A distancia entre o mistério e o conhecido € encurtada por meio do simbolo. E
Mardones define que “o simbolo é um tipo de conhecimento e aproximag@o da realidade

invisivel, da realidade nao disponivel nem a mao” (2006, p. 15).

Logo, para Durand o simbolo “[...] ndo podendo figurar a infiguravel transcendéncia, a
imagem simbdlica é transfiguracdo de uma representagdo concreta atraves de um sentido para
sempre abstrato” (1993, p. 11, 12).

Segundo o filésofo romeno “[...] com efeito, as imagens e os simbolos constituem,

para 0 homem moderno, outras tantas «aberturas» sobre um mundo de significagOes
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infinitamente mais vasto do que aquele onde vive” (ELIADE, 1991, p. 9). Assim foram razdes

como estas que impeliram Durand a construir uma hermenéutica instauradora.

Portanto, para esclarecer a ontologia do simbolo, Durand busca em Paul Ricouer uma
definicdo clara de simbolo auténtico:
Qualquer simbolo auténtico possui trés dimensdes concretas: ¢é
simultaneamente “cosmico” (isto €, recolhe as maos cheias a sua figuracao
no mundo bem visivel que nos rodeia), “onirica” (isto €, enraiza-se nas
recordacdes, nos gestos que emergem de nossos sonhos e constituem, como
bem demonstrou Freud, a massa muito concreta da nossa biografia mais
intima) e, finalmente, “poética”, isto ¢, o simbolo apela igualmente a

linguagem, e a linguagem que mais brota, logo mais concreta (apud, 1993, p.
12).

Durand passa a distinguir as diferengas, entre o signo, significante e significado. Para
ele [...] num simples signo o significado é limitado e o significante, ainda que arbitrario, é
infinito: enquanto a simples alegoria traduz um significado finito por um significante e ndo

menos delimitado, os dois termos do Sumbolon s&o, por sua vez, infinitamente abertos (1993).

A abertura dos simbolos distancia Durand dos conceitos da linguistica, e ele insiste:
“pode-se dizer que o simbolo ndo é do dominio da semiologia, mas daquele de uma seméantica
especial, 0 que quer dizer que possui algo mais que um sentido artificialmente dado e detém

um essencial e espontaneo poder de repercussao” (DURAND, 2002, p. 31).

Na realidade o0 “simbolo define-se como pertencente a categoria do signo [...] sendo os
signos deste tipo, apenas em teoria, um meio de economizar opera¢Ges mentais, nada impede

— pelo menos em teoria — que eles sejam escolhidos arbitrariamente” (1993, p. 8).

Na proporgdo que Durand vai aprofundando o seu pensamento sobre o Signo e o
simbolo vai construindo as bases para a leitura do fenémeno religioso no imaginario como

também vai esclarecendo que:

[...] o termo significante, é o Unico concretamente conhecido e que remete
em “extensdo” [...] para todas as espécies de “qualidades” ndo figuraveis, e
isto até antinomia. E por isso que o signo simbolico, “o fogo”, aglutina os
sentidos divergentes e antindmicos do “fogo purificador”, do “fogo sexual”,
do “fogo demoniaco e infernal”. Mas paralelamente, 0 termo significado,
concebivel no melhor dos casos, mas ndo representvel, estende-se por todo
0 universo concreto: mineral, vegetal, animal, astral, humano, “césmico”,
“onirico” ou “poético”. E por isso que o “sagrado”, ou a “divindade”, pode
ser significado por ndo importa o qué [...] (1993, p. 12, 13, grifo nosso).
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Durand esclarece que o “duplo imperialismo — simultaneamente do significante e do
significado — na imaginacdo simbdlica, marca especificamente o signo simbolico e constitui a
“flexibilidade” do simbolismo” (1993). Interessante & perceber como esta flexibilidade
conduz para a redundancia das imagens. O significante se mostra imperialista ao repetir-se e
simultaneamente integraliza numa Unica imagem as qualidades mais antitéticas (antinomias).
O significado néo fica por menos ao transbordar por todo o universo sensivel para se revelar,
repetindo incansavelmente o ato epifanico. Com esta conclusdo, ele constréi o método de
convergéncia de sua hermenéutica simbolica, logo. “A convergéncia ¢ uma homologia mais
do que uma analogia” (DURAND, 2002, p. 43). O poder das repeti¢fes do simbolo serve para
preencher infinitamente a sua inadequacdo fundamental. A partir dai Durand esbo¢a uma
triplice classificacdo sumaria do universo simbolico:

Uma redundancia significante dos gestos constitui a classe dos simbolos
rituais: o mugulmano que na hora da oragéo se inclina para Oriente, 0 padre
cristdo que benze o péo e o vinho, o soldado que faz juramento de bandeira
[...] ddo através dos seus gestos uma atitude significativa ao corpo ou aos
objetos que manipulam.

[...] A redundéancia das relagdes linguisticas é significativa do mito e dos seus
derivados.

[...] aimagem pintada, esculpida, etc., tudo o que se poderia chamar simbolo
iconografico, constitui maltiplas redundancias (DURAND, 1993, p. 13,14).

O método das convergéncias que para Durand é “o método por exceléncia da
hermenéutica” (1993). A exceléncia do método paira justamente na capacidade de corrigir e
completar as inadequaces através das repeticdes dos ritos, mitos e imagens.

Nesta sumaria classificagdo do simbolo como “signo que remete para um
indizivel e invisivel significado e, deste modo, sendo obrigado a encarnar
concretamente esta adequagdo que lhe escapa, e isto através do jogo das

redundancias miticas, rituais, inconograficas, que corrigem e completam
inesgotavelmente a inadequacdo” (DURAND, 1993, p. 16).

Nesse sentido Pitta esclarece que (2005, p.20), “As imagens vém se organizar em
torno de um “nucleo” e formam constelagfes, ordenando-se a um sé tempo em torno de

imagens e gestos, de schémes, e em torno de objetos privilegiados pela sensibilidade”.

Assim, quando nos voltamos para os simbolos religiosos, mitos e ritos e as suas
convergéncias, organizacGes, ou constelagdes, nos voltamos ao foco da iniciacdo a

imaginacdo simbolica. Portanto, compreendemos que o ponto focal da leitura do fendmeno
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religioso na hermenéutica simbdlica se entende a partir do imaginario, onde a imagem transita
simbolicamente, entre um inconsciente e a consciéncia.
Qualquer manifestacdo da imagem representa uma espécie de intermediario
entre um inconsciente ndo manifesto e uma tomada de consciéncia ativa. Dai
ela possuir o status de um simbolo e constituir o modelo de um pensamento

indireto no qual um significante ativo remete a um significado obscuro
(DURAND, 1998, p. 36).

A tomada de consciéncia que a imaginacdo é simbdlica e onde o imaginario ndo age
independente da razdo, que os simbolos conseguem epifanizar o inexplicavel, sendo o
simbolo da natureza do signo; que entendemos o real valor da hermenéutica que o Circulo de
Eranos conseguiu produzir. Somente uma hermenéutica simbodlica para compreender

(verstehen) um fendmeno que se revela simbolicamente.
4 CONSIDERACOES SOBRE A HERMENEUTICA REDUTORA

Partiremos dos pressupostos de hermenéuticas redutoras para a proposta de
instauradoras na busca da fundamentacdo do valor analitico da hermenéutica simbdlica sobre
o fendmeno religioso. A hermenéutica simbdlica de Durand, de cunho instaurador, que fora
desenvolvida no Circulo de Eranos, se consolidou, a partir, do momento em que ele descreve
0 trajeto das hermenéuticas redutoras e suas bases metodoldgicas. Para uma compreensdo do
que venham ser as hermenéuticas de cunho redutoras, Durand traga um panorama historico
daquilo que denomina de “inconoclasmo endémico”, tanto na religido como na ciéncia.

Ambos influenciaram o Ocidente.

Durand inicia sua base sob o pressuposto do “Ocidente iconoclasta”, que a primeira

vista parece um paradoxo. A civilizacdo que transborda de imagens, que gerou o cinema, a

fotografia e varios meios de comunicacdo iconografica sofrer a acusacdo de iconoclasmo?

(DURAND, 1993). Para comprovar o iconoclasmo no ocidente, Durand parte da ideia que

existem dos tipos de iconoclasmo: Um rigorista, que atua em nome da ortodoxia religiosa e
outro insidioso que opera em nome da razao cientifica.

Existem, decerto, formas de iconoclasmo. Um, por defeito, rigorista, é o de

Bizancio que, a partir do séc. V. se manifesta com Santo Epifanio e ira

reforcar-se sob a influéncia do legalismo judeu ou mucgulmano e serd mais

uma exigéncia reformadora de “pureza” do simbolo contra o realismo
demasiado antropomorfo do humanismo cristolégico de S&o Germano de
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Constantinopla e, em seguida, de Todoro Studita. O outro, mais insidioso aos
dos pios concilios bizantinos (1993, p. 19).

O iconoclasmo se fundamenta em “trés estados” de extingdo simbdlica: “dogmatismo

teologico”, conceptualismo “metafisico” [...] e, finalmente, semiologia “positivista”

(DURAND, 1993, p. 35).

No dogmatismo Durand acusa as religides monoteistas pelo iconoclasmo da imagem,
no conceptualismo, acusa a logica binéria socratica com apenas dois valores: um falso e um
verdadeiro, onde ndo espacgo para o terceiro (tertium non datur), e vai até o racionalismo
cartesiano. Na semiologia analisa o iconoclasmo do positivismo comteano. Durand batiza os
iconoclasmos que reduzem a imagem ao nada e o imaginario ao irreal, falso, de “iconoclasmo
endémico” (DURAND, 1999).

Estes trés estados de iconoclasmo “sdo apenas uma extingdo progressiva do poder
humano de relagdo com a transcendéncia, do poder de mediagdo natural do simbolo” (1993).
As hermenéuticas que surgiram sob a influéncia do iconoclasmo religioso-cientifico devem
ser classificadas como redutoras e, portanto incapazes de compreender o fendmeno religioso

que se manifesta simbolicamente.

A partir da andlise da psicandlise freudiana Durand, descreve sobre a concepcao
redutora do método psicanalitico e traca mesmo que de forma resumida a estrutura da
doutrina freudiana. Ao analisar 0s principios da teoria: causalidade especificamente psiquica,
inconsciente psiquico, censura ou interdito social, tendéncia sexual ou libido. Durand (1993,
p. 38,39) conclui que,

A pulsdo recalcada no inconsciente por um interdito mais ou menos brutal e
através de acontecimentos mais ou menos traumatizantes vai satisfazer-se
por vias tortuosas. E entdo que a satisfacdo direta da pulsdo se aliena,
travestindo-se em “imagem”, e em imagens que guardam a marca dos

estadios da evolucéo libidinosa da inféncia. [...] Assim a imagem é sempre
significativa de um blogueio da libido, isto é de uma regressdo afetiva.

A reducdo freudiana da imagem a reflexos da libido nos oferece a nog¢éo de simbolo
para o pai da psicandlise. “Partindo desta axiomatica, a no¢ao de simbolo sofre em Freud uma

dupla redugdo a que corresponde o duplo método: [...] o associativo e o simbdlico” (1993).

No entanto, Durand ressalta sobre a contribuigdo de Freud para o desenvolvimento da

hermenéutica simbolica, pois foi com a “descoberta do inconsciente” que se chegou a uma
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hermenéutica instauradora, depois desta descoberta que de fato se consegue apreender o papel

da imagem.

[...] esta descoberta fundamental esta ligada ao nome de Sigmund Freud
(1856-1939). Os estudos clinicos de Freud e a repeticdo das experiéncias
terapéuticas — o famoso divd — comprovaram o papel decisivo das imagens
gue afloram do fundo do inconsciente do psiquismo recalcado para o
consciente (DURAND, 1995, p.36).

Porem ndo obstante o contributo de Freud com a re-significacdo da imagem, ndo é

possivel classifica-lo na ordem instauradora, pois a sua hermenéutica do simbolo ainda é

redutora por limitar a imagem a um mero recalcamento libidinal:

[...] o erro de Freud foi ter confundido “causalidade” e “associagdo” com
semelhanga ou continuidade, foi ter constituido como causa necessaria e
suficiente do fantasma o que era mais do que um acessorio associado no
polimorfismo do simbolo [...] Freud reduz a imagem a um simples espelho
vergonhoso do 6rgédo sexual, como também reduz ainda mais profundamente
a imagem a um mero espelho de uma sexualidade mutilada semelhante aos
modelos fornecidos pelas etapas de imaturacdo sexual da infancia (1995, p.
40).

Compreendemos que a psicanalise é uma das ciéncias que fornece os elementos

fundamentais ao reconhecimento da imagem através do psiquismo. No entanto, apesar da obra

de Durand se fundamentar em C. G. Jung, discipulo de Freud, ndo h& como ocultar o

contributo de Freud como inaugurador da descoberta do inconsciente, e o fato de determinar o

realismo psicolégico.

[...] o imenso mérito de Freud e da psicanalise, apesar desta linearidade
causalista e da escamoteacdo do simbolo a favor do sistema, foi ter
desenvolvido o direito de cidadania aos valores psiquicos, as imagens,
expulsos pelo racionalismo aplicado das ciéncias da natureza. E certo que o
efeito-signo simbolico se reduz, em Gltima andlise, a uma causa secundéria
no campo da atividade psiquica. E é neste “realismo psicoldgico” que reside,
acima de tudo, a revolucéo freudiana (DURAND, 1993, p. 42).

Em seguida apds, a analise da psicanalise freudiana, e reconhecer o seu real valor,

como também de entender que, apesar de tudo ainda trilhou nas vias da ciéncia positivista.

Durand parte para linguistica ja que a lingua representa um modelo de um pensamento

sociologico.

Durand introduz sua fala apontando e denominando o método de reducéo socioldgica

funcionalista. ‘[...] o primeiro método de “redugao” simbolica relacionam-se os trabalhos de
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Georges Dumézil, antecedidos pelos de André Pignaiol, que podemos denominar “reducdo

sociologica funcionalista’ (1993, p. 45).

Entendemos que este método de reducdo sociologica funcionalista reduz o simbolismo
a um departamento da semantica linguistica. De acordo com Durand (1993), “Para o
funcionalismo de Dumézil um mito, um ritual, um simbolo, é diretamente inteligivel a partir
do momento em que se conhece bem a sua etimologia. O simbolismo é um departamento do

semantismo linguistico”.

Durand busca em Lévi-Strauss um significado translinguistico para o mito. “O mito
ndo vai, como a palavra que se arruma no léxico, reduzir-se diretamente através da
contingéncia de uma lingua, a um sentido funcional” (1993, p. 47). Como diz Lévi-Strauss
(apud DURAND), acerca do mito em que seu valor permanece inamovivel numa traducéo.

“Poderiamos definir 0 mito como o modo do discurso em que o valor da
férmula traduttore, traditore tende praticamente para o zero [...]” “O valor
do mito persiste como Unico através das piores tradugdes”, enquanto o valor

filoséfico da palavra — flamine ou rex por exemplo — se evapora numa
traducéo.

No entanto, Durand denuncia sobre o aspecto redutor da hermenéutica de Leévi-
Strauss: é isto que faz a diferenca fundamental entre a reducdo semantica direta, do
funcionalismo de Dumézil, e a reducgdo translinguistica do “estruturalismo” de Lévi-Strauss
(1993). Ou seja, Durand observa que Lévi-Strauss ndo fundamenta sua antropologia e sua
hermenéutica na linguistica positivista, mas na fonologia estrutural. Lévi-Strauss busca fazer
com que sua hermenéutica socioldgica realize um processo analogo quanto a forma (1993, p.
47).

Entretanto, Durand esclarece que “Lévi-Strauss s6 conserva da linguistica o0 método
estrutural da fonologia”. “Este método [...] tem admiravelmente em conta — entre outras — as
proprias caracteristicas do mito, em particular, e do simbolo em geral”. Razfes estas que

levaram Durand a comparar e classificar.

Em primeiro lugar, a hermenéutica sociol6gica, em perfeita concordancia
com a psicanalise como com a fonologia “passa do estudo dos fendmenos...
conscientes ao estudo da sua infra-estrutura inconsciente” [...] em segundo
lugar, a hermenéutica estrutural, como a fonologia “recusa-se a tratar os
termos como entidades independentes, tomando, pelo contrério, como base
da sua analise as relagdes entre os termos (DURAND, 1993, p. 48).
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Porem, ao analisar o aspecto redutor da hermenéutica de Levi-Strauss, Durand nédo

Ihe nega o reconhecimento, como o seu contributo para compreensdo do mito, mesmo assim

ndo deixa de ver seu atrelamento a Idgica binaria, que reconhece apenas duas vertentes da
verdade e que exclui uma terceira possibilidade.

[...] na pessoa de Leévi-Strauss, devemos restituir ao estruturalismo o que ha

de mais fecundo na sua exploracdo do mito. De fato, sera ele quem apontara

a qualidade essencial do sermo mythicus, isto é, da redundancia. [...]

aprisionado a ldgica binaria, Lévi-Strauss recusou-se a perceber que estas

ligacGes transversais & narrativa diacronica criavam pelo menos uma terceira
dimensao, um “terceiro dado” (DURAND, 1999, p. 59-60).

Entretanto, depois de profundas andlises e comparacGes, a conclusdo do filésofo
francés € muito objetiva, no que diz respeito as hermenéuticas redutoras. O fenémeno
religioso precisa ser compreendido no seu aspecto simbélico, por isso, que necessita de uma
hermenéutica instauradora. Durand conclui seu pensamento dizendo:

Finalmente, psicanalise ou estruturalismo reduzem o simbolo ao signo ou, no
melhor dos casos, a alegoria. “O efeito de transcendéncia” dever-se-ia
apenas, numa doutrina ou noutra, a opacidade do inconsciente. Um esforco

de elucidagdo intelectualista anima tanto Lévi-Strauss como Freud. Todo o
seu método se esforca por reduzir o simbolo ao signo (1993, p. 52).

5 CONSIDERACOES SOBRE A HERMENEUTICA INSTAURADORA

Durand conseguiu fundamentar sua hermenéutica simbdlica, assim que comprovou
que existem hermenéuticas redutoras, como as da psicanalise, sociologia e linguistica. No
entanto, as hermenéuticas que seguem sob a influéncia do iconoclasmo endémico, e as
diretrizes das ciéncias racionalistas e positivistas ndo podem contribuir significativamente
para uma compreensdo fidedigna do fendmeno religioso. Portanto, o contributo da
hermenéutica simbdlica proveniente de Eranos tem seu referencial metodol6gico para leitura e

compreensdo do imaginario religioso nas hermenéuticas necessariamente instauradoras.

Considerando as palavras do proprio Durand que aponta E. Cassirer (1874-1945), o
filésofo neokantiano, ultimo representante do idealismo aleméo, que em sua obra “filosofia
das formas simbolicas” conseguiu reorientar as ciéncias, e criar as possibilidades de se
instituir uma hermenéutica simbolica:

Ernst Cassirer, que abrange a primeira metade do século XX e que teve o

mérito de orientar a filosofia e ndo s6 o inquérito socioldgico e psicologico
para o interesse simbdlico. Esta obra (Philosophie siymbolischem Formen)
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constitui um admirdvel contraponto ou um prefacio a doutrina do
sobreconsciente simbolico de Jung, a fenomenologia da linguagem poética
de Bachelard como aos nossos proprios trabalhos de antropologia
arquetipolégica ou ao humanismo de Marleau-Ponty (1993, p. 53).

Conforme Durand “Cassirer consagra também uma parte dos seus trabalhos ao mito e
a magia, a religido e a linguagem”. Cassirer consegue concluir o inventario da consciéncia
constitutiva de universo de conhecimento e agdo, quando rejeita a concepgao positivista que
considerava somente a primeira “Critica da razao pura” de Kant. Ele considera que outras

criticas devem ser consideradas, em especial a “Critica do Juizo” (1993, p.53).

Cassirer consegue demonstrar de forma inversamente das perspectivas substancialistas
do cientificismo, da sociologia e da psicandlise, que a problemaética do simbolo ndo paira em
seu fundamento, “[...] antes, numa perspectiva funcional que o criticismo esboga, o problema

da expressdo imanente ao proprio simbolizante” (1993, p. 54).

Nesse sentido, Durand esclarece o pensamento de Cassirer a respeito da solugdo que
propds como hermenéutica a problemética do simbolo, quando afirma, que “o objeto da
simbdlica ndo é de maneira nenhuma uma coisa analisdvel, mas de acordo com uma
expressao de Cassirer, uma fisionomia, isto €, uma espécie de modelagem global, expressiva e

viva das coisas mortas e inertes” (1993).

No entanto, Cassirer com sua proposta hermenéutica do animal symbolicun conseguiu
instaurar uma metodologia compreensiva que traz grande contribuicdo ao hermeneuta do

fendmeno religioso.

Vale ressaltar que outro personagem de grande significancia a hermenéutica simbdlica
instauradora, segundo Durand, é Carl Gustav Jung. O psiquiatra suico que mentoriou o
Circulo de Eranos, ofereceu ao mundo das ciéncias uma das mais profundas teorias sobre o
papel da imagem. “Para Jung, a imagem, por sua propria constru¢do, ¢ um modelo da
autoconstru¢do (ou “individuag@o”) da psique” (DURAND, 1999, p. 37). De acordo com
Champlin (2001, p. 306)

Carl G. Jung supunha que todos os membros da humanidade compartilham
de uma espécie de deposito psicoldgico, que contém os arquétipos. Esses
arquétipos sdo epitomes simbdlicos das principais facetas da experiéncia e

da compreensdo humanas. Encontramos esses arquétipos sob a forma da
Grande Mae (anima), o aspecto feminino da natureza; do Grande Pai
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(animus), que é o seu aspecto masculino; do Profeta, que é o homem interior
inspirado a conhecer a verdade e a transmiti-la.

Durand reconhece o papel instaurador da hermenéutica do simbolo de Jung que
entendia que o “[...] simbolismo ¢ constitutivo do processo de individuagao através do qual o
eu se conquista por equilibrio, por colocacdo em ‘sintese’ dos dois termos do Sinn-Bild
(Sentido e imagem)”. (1993, p. 58). O aspecto instaurador da hermenéutica de Jung se
fundamenta na ruptura do conceito de imagem e simbolo em Freud. “[...] vemos esbocar-se
em Jung, contrariamente a associacdo redutiva de Freud, um sobreconsciente pessoal e

ecuménico que ¢ o dominio especifico do simbolo” (1993, p. 59).

Durand buscou no mestre Gaston Bachelard (1884-1962) o método de leitura da
linguagem poética. Entendendo que Bachelard “orienta a sua investigagdo Simultaneamente
para o sobreconsciente poético” (1993, p. 62). Fildsofo, epistemologo, critico literario, Gaston
Bachelard, de acordo com Durand, tem um universo que se divide em trés setores:

[...] o setor que presta a ciéncia objetiva e donde qualquer simbolo deve ser
proscrito impiedosamente sob pena de eclipse do objeto, o setor do sonho, da
neurose, no qual o simbolo se desfaz, se reduz [...] terceiro setor, este
plenério porque especifico da humanidade que existe em nds: o setor da

palavra humana, isto é, da linguagem que nasce, que brota do génio da
espécie, simultaneamente lingua e pensamento (DURAND, 1993, p. 61).

Contudo, Bachelard instaura sua hermenéutica sobre o método fenomenoldgico de
Husserl, como afirma Durand “para explorar o universo do imaginario, da reconducdo
simbolica, é a fenomenologia que se impde e s6 ela permite reexaminar com um olhar novo as
imagens ficlmente amadas” (1993, p. 63-64). “A fenomenologia do imaginario ¢, em
Bachelard, uma ‘escola de ingenuidade’ que nos permite colher, para la de todos os

obstaculos do compromisso biografico do poeta ou do leitor, o simbolo em carne e 0sso”.

Durand declara como a fenomenologia de Bachelard ¢ dinamica e “amplificadora” e se
difere amplamente da fenomenologia estatica e niilista de Sartre (1993, p. 64). Pois a
hermenéutica fenomenologica de Bachelard analisa as imagens por meio da dialética, “[...]
apodera-se destas imagens e reconstréi um mundo de acolhimento a todas as atitudes do

homem, um mundo de felicidade pela concordancia” (1993, p. 65).

Durante o trajeto de felicidade surgem muitos cosmos intermediarios, que Bachelard

denomina de “espaco poético”, que na realidade ¢ um microcosmo privilegiado e humanizado
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pelas atividades e sonhos. Ele exemplifica que a casa como habitagdo humana que se repete

“do pordo ao so6tdo” os simbolos do mundo na sua pedra, nas suas traves, COMO na sua lareira.

Estas imagens e metaforas substancialistas dos poetas remetem, “[...] para esta
habitacdo de mundo, de que a minha casa é o Ultimo simbolo. Portanto, o simbolo revela-nos

um mundo e a simbolica fenomenoldgica explicita este mundo” (DURAND, 1993, p. 66).

Enfim, Durand define o valor instaurativo da hermenéutica de Bachelard, como o seu
contributo para a hermenéutica simbolica.

O génio de Bachelard consiste em ter compreendido que esta superagdo dos

iconoclasmos sé podia efetuar-se através da meditacdo e da superagdo da

critica “cientifica”, como através da superagdo do simples ¢ confuso
mergulho onirico (1993, p. 70).

O imaginario que Bachelard chegou, [...] sobre a totalidade do imaginario e
dar acesso na experiéncia da consciéncia, ndo s6 na poesia, mas também aos
velhos mitos, aos ritos que demarcam as religides, as magias e as neuroses
(DURAND, 1993, p. 71)

Enquanto Bachelard com o seu método fenomenoldgico inaugurou uma “nova critica”
e abriu os portais da investigacdo do fenbmeno do imaginario. Nesse sentido, Durand

conseguiu prolongar e expandir o0 génio de Bachelard e assim inaugurar sua teoria.

Para Durand foi preciso refutar os métodos redutores que sO visam a epiderme
semioldgica do simbolo, fazer o cerco das reminiscéncias que privilegiam o racionalismo, se
afastar de todos os conceitos redutores e, a partir dos instauradores construir uma
Hermenéutica Simbdlica. A teoria geral do imaginario de Durand é o resultado de uma vasta e
minuciosa comparagdo tedrica, aplicada ao balanco psicossocial do psiquismo. Durand
dedicou 15 anos para inaugurar uma teoria que desse suporte a compreensao do imaginario,
como oferecesse suporte para as hermenéuticas instauradoras. Como nos explica, as suas
conclus@es o levaram a ordenar num plano triplice,

[...] Em primeiro lugar, o de uma teoria geral do imaginario concebido
como uma funcéo geral do equilibrio antropol6gico, em seguida o dos niveis
formadores das imagens simbdlicas, estas Ultimas transformando-se e
informando-se em todos os setores e em todos os ambientes da atividade
humana, finalmente a generalizagdo tanto estatica como dindmica da virtude
de imaginacdo que conduz a uma metodologia que j4 é uma ética e que
desenha uma metafisica [...] pela prépria generalizacdo do seu ponto de

aplicacdo, implica a convergéncia dos métodos, a convergéncia das
hermenéuticas (DURAND, 1993, p.74).
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Assim entendemos que a convergéncia das hermenéuticas se da por meio dos simbolos
subjacentes na linguagem e inerentes ao imaginario. Enquanto que a convergéncia simbolica

se da por meio dos dois regimes: Diurno e Noturno.

CONSIDERACOES FINAIS

Apos ter efetuado uma leitura historico-critica sobre o Circulo de Eranos, uma analise
mais aprofundada sobre a terceira fase (hermenéutica simbdlica), e identificarmos o impulso
que o Circulo de Eranos obteve através do método fenomenoldgico, bem como a importancia
do filésofo Gilbert Durand e sua hermenéutica instauradora em Eranos; construimos a

consideracdo final de nosso estudo.

Assim, é possivel concluir que a hermenéutica simbdlica, de cunho instauradora,
fundamentada em Eranos por Durand, pode significativamente proporcionar uma
compreensdo do fendmeno religioso, entendendo que o mesmo consiste em uma manifestacdo

simbolica, e que os simbolos sdo das categorias do imaginario.
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